UF MEINEM Sofa sitzend
hore ich iiber Fernsehen live aus Bagdad
(der Sender entschuldigt sich fiir den Blldausfall)
die aufgeregte Stimme ohne Gesicht
WeiBe Blitze sind iiberall
wie Weihnachtsbiume leuchtet die Stadt
ein Feuerwerk, fast wie am 4. Juli
Ich soll wissen
der Krieg ist ein Nationalfeiertag

Und wihrend ich die Beine hochziehe
“und zum Telefon greife

weil nur deine Stimme mich noch am Leben hilt
kommt live aus Washington

der Sprecher aus dem Toten Haus in meine Stube
Er spricht mit bewegter 'Stimme

(ich soll wissen, es ist ein historischer Augenblick)
Die Befreiung Kuwaits hat begonnen.

Auf meinem Sofa sitzend

hére ich live aus dem Pentagon

daB3 der Angriff der Biindnispartner

den Volkerrechtsbruch des Aggressors siithnen wird.:
Staunend vernehme ich die alten Sitze .

die zackige Logik vom gerechten Krieg

und daf} die vollige Zetstdrung

etwas wieder gutmachen kann.

‘Werden die Toten auferstehen

die eigenen und die der Feinde?

- Auf meinem Sofa sitzend

beobachte ich die belebende Wirkung des Kneges
auf die Borsen der Welt

Der Dow Jones klettert in die Hohe

in der Euphorie des Angriffs,-
-es ist eine gute Zeit zum Geschéfte machen.

In den Donner entfernter Raketen

schiebt sich ein Werbeblock

ein Luxushotel, ein Frauenkorper, Chanel die
schone Seite des Lebens 7

Ich soll verstehen, daB es Dinge gibt

fiir die zu kdmpfen sich lohnt.

IENTIERUN(
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Krieg-Sehen: Militirische und polmsche
Zensur — Verschleierung der Realitdt durch
Bilder — Das Worterbuch des Unmenschen.
) Reinhild Traitler, Ziirich
SUDAN
Biirgerkrieg und Hungersnot: Eine Hunger-
karte Afrikas — Politische Korruption und
Zerfall staatlicher Autoritdt — Sudans zwet
Burgerki’iegskatastrophen — Brutale Islami-
sierung des Siidsudans ~ Guerillakrieg und
Leiden der Bevolkerung — Exemplarische
Hilfsaktionen von UNO-Organisationen und
NGO:s - Das Menschenrecht auf humanitire
Assistenz — Schrittweiser Wiederaufbau von
Wirtschaft und Verwaltung. .

Rupert Neudeck, Troisdorf
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Suche nach einer redlichen Sprache: Zum 70.
Geburtstag von Kurt Marti — Paradigmen- -
wechsel der «christlichen Literatur» — Nach -
Religionskritik und Sikularisierung — Kon-
kretismus als literarisches Verfahren — Ver-
fremdungen und Provokationen — Republika--
nische Vernunft und Verantwortung des Chri-
sten — Gelebtes Vertrauen in die Fiille des

- Lebens — Gegen die Christentiimer — Gottes-

lob nach Tschernobyl - Dichtung als Ge-
brauchstexte fiir den Menschen — Von der
sprachschopferischen Kraft biblischer Erin-
nerungen. Paul Konrad Kurz, Gauting
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Antijudaismus und: Antisemitismus: Zu einer
Publikation von Elisabeth Endres — Aktuelle
Wirksamkeit antisemitischer Vorurteile -
Friihchristlicher Ursprung der Judenfeind-
schaft — Konflikt zwischen Synagoge und Kir-
che — Rom 11 in der Auslegungsgeschichte —.-
Zwangsbekehrungen und Verfolgungen -
Was vermag Bibelkritik gegen Vorurteile? —
Lernbereitschaft gegeniiber den geschichtli-
chen Erfahrungen der Juden. |

Eberhard Bons, Freiburg/Brsg.

" PHILOSOPHIE

Kassandrisches Denken: Notizen und Apho-
rismen von Hans Saner — Auschwitz als Zasur
im Denken — Kritischer Mahnruf eines Philo-
sophen — Einforderung einer besseren Le-
benspraxis — Uber Religion und Christentumi
— Gegeniiberstellung von K. Jaspers und M.
Heidegger — Von der Anarchie der Stille.
Heinz Robert Schlette, Bonn
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Vor der ORK—Vollversammlung in Canhen-a

Nach Vancouver, Basel und Seoul — Priisenz
der australischen Aborigines - Be21ehungen
zur katholischen Kirche.

Ludwig Kaufmann
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Auf meinem Sofa sitzend

wihrend sich die Sitze iiberstiirzen
und die Medien

das Puzzlespiel Welt im Griff haben
Soldaten kiissen Prasident Hussein die Hand
(wo habe ich das schon gesehen

_ in einem anderen Leben?)

‘Eine amerikanische Mutter sagt

in bin stolz auf meinen Jungen

(wo habe ich diese Worte schon gehort
in einer fritheren Zeit?)

Auf meinem Sofa sitzend ,

spiire ich, wie sich die Erstarrung breitmacht
in meinem Koérper

Ich habe meine Sprache verloren

all die Versuche, das Wort zu sagen

das Sehnsuchtswort, das einzige

waren sie weniger als ein Hauch?

Irgendein Président betet fiir den Frieden
ich weif} nicht, wer sein Gott ist

vielleicht sitzt er auf den Raketenspitzen der Jagdbomber

dieser Gott, hart wie Diamarit.

Miihsam:stammle ich
gegen das Verstummen
den Schrei nach meinem Gott

_Ach :
und die Scham dariiber .
daf3 unsere Liebe so wenig vermochte.

17.1.1991

Reinhild Traitler, Ziirich

Das Fernsehen wird zum Kriegsehen. Mit die-

ser Wortschopfung hat Reinhild Traitler ihren

~ Text iiberschrieben. Die Verfasserin, Leiterin
: des Boldernhauses in Ziirich, ist neuerdings
mit einem Gedichtband «In den Girten der
Freiheit» (Zirich 1990) hervorgetreten. Ihr
nebenstehender Text entstand vor allem un-

ter dem Eindruck der ersten Direktiibertra-
gungen der amerikanischen Fernsehkette

* CNN. Obwohl inzwischen in den Medien sel--

ber die Kritik an der Zensur und der sowohl
militdrischen als auch politischen Steuerung
der Nachrichten lauter geworden ist, gilt es
nach wie vor auf die stindige Versuchung hin-
zuweisen, das Kriegsgeschehen als Spektakel
perfektionierter Technologie oder im Stil von
Sportreportagen einzufangen. Wie vor allem
die Opfer an Verletzten und Toten und damit
. die «hiBliche Seite des Krieges» ausgeblendet
werden, hat mit besonderem Nachdruck das
Komitee Cap . Anamur/Deutsche Notirzte
e. V. beanstandet. In einer Verlautbarung
vom 20. Januar bezeichnete diese humanitére
Organisation di¢ Bevolkerung im Irak als das
«erste Opfer» dés Krieges, der ihre Sorge gel-
te: Es dirfe «kein heimliches Trauerverbot»
geben gegeniiber den Kindern und Miittern,
die unter den Tausenden von Bombenangrif-
fen gelitten haben und weiter leiden. «Fiirdie
Zivilbevolkerung ist ein Bombenangriff
Bombenterror.» Diesen Krieg und die Art,
wie dariiber berichtet wird, bezeichnet das
Komitee als eine «furchtbare Niederlage»:
die humanitire Bewegung in Europa sei «um
Lichtjahre» zurilickgeworfen. Speziell zur Be-
- richterstattung: «Langst ausgestorbene Wor-
te aus dem Worterbuch des Unmenschen fei-
ern Wiederauferstehung: <ausradierens, <un-

schadlich machen>, <Erfolge>, <Siege», «Ver-’

nichtungsschlag>.» Zum Schluf} erklirte das
Komitee seine Bereitschaft, «iiberall dort mit

eigenen Medizinem zu arbeiten, wo es Ver-

stiimmelte, Verblutende, Verschiittete, von
Bomben oder Granaten Zerfetzte gibt: natiir-
lich auch im Irak; natiirlich auch in Israel;
natiirlich auch bei den vergessenen Kurden,
die als erste Opfer von Saddam Husseins Gift-
.gas-Attacken waren». (Red.)

Der Sﬁdsudan in Bﬁrgei‘krieg und Hunge;rsnot

«The tich world would love to forget Africa», schreibt der
britische «<Economist» in seiner ersten Januar-Ausgabe 1991,

«but its miseries are too awful to ignore». Beobachtungen der”

landlichen Mérkte, Messungen der Regenfille, Auswertung
der Satelhtenfotograﬁen haben ein schreckliches Ergebnis ge-

zeitigt. Es gab 1989 eine Diirre, einen fast totalen Ernteverlust, -

und das folgende Jahr 1990 hatte kaum hohere Regenfille.

Wieder lagen sie in vielen Teilen der am hértesten bedrohten
Staaten Somalia, Athloplen Sudan, Angola und Mosambik
unter 100 mm im Jahr. Fiir eine Hirseernte braucht der Klein-
bauer Ost- oder Westafrikas schon 250 mm Regen und mehr.

Hungerkarte ‘Afrikas :

Das «Eairly-Warning-System» der Ern’ahrungsorganisation der
UNO hat folgende Hungerkarte Afrikas in fehlenden Tonna-
gen veroffentlicht:

D> Angola braucht, um das Massensterben zu vermeiden,
109 000 t Grundnahrung (entweder Hirse oder Reis);

> Malawi, Nachbarland Mosambiks 186000 t (weil das Land
mit etwa einer Million Hungerﬂuchthngen aus Mosambik be-
lastet ist); -

D> Liberia, das vom Burgerkneg der letzten 12 Monate total
zerstorte Land, braucht 200000 t; ’
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> Mosambik wird in den néchsten Monaten 308 000 t brau-
chen, um seine vom Biirgerkrieg der letzten fiinf Jahre gebeu-
telte Bevolkerung zu retten;

> der Sudan, Afrikas’ ﬁachengroBter Staat, hat einen von der

Weltorganisation geschitzten Nahrungsmittelbedarf fiir 1991 -

von 1100000 t, und das Sorgenkind seit Kaiser Haile Selassis

. Zeiten,

D> Athiopien, wird an die 1133000 t an Hirse, Reis, Mais oder
Weizen brauchen, um seine rasch wachsende Bevolkerung
nicht sterben zu lassen. Wihrend in unseren Schulbiichern
noch die Zahl von 26 Millionen Athiopiern steht, rechnet
mangels eines statistischen Landesaintes Addis Abeba mittler-
weile mit 45 Millionen landesweit ... -

. Ein Land taucht in dieser Aufstellung erst gar nicht auf, weiles -
dhnlich Liberia seinen allméhlichen VerfallsprozeB in den letz- -
- ten Monaten/Wochen durchgemacht hat: Somalia, das Land

am Horn von Afrika, das Land, in dem kein Honig flieBt, aber
in fritheren Jahrzehnten ﬂelﬁlge Nomaden den Re1chtum des

Landes in Uberfiille produzwrten Vieh, «livestock», das in’

riesengroBen Herden im Norden iiber Hunderte von Kilome-
tern bis zum Rote-Meer-Hafen Berbera getrieben wurde, dort
auf riesige, mehrstocknge Schiffe verladen und nach Adena
und Djedda, in den Jemen, nach Saudi-Arabien oder in die
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Vereinigten Arabischen Emirate transportiert wurde - gegen
gutes Geld. Als die Somalis noch in ihrer angestammten «pa-
* storal democracy» (so der Titel des wichtigsten ethnologischen
Buches von Lewis iiber die Nomaden Somalias) sich entfalten
konnten, gab es geniigend Nahrung, Milch, Friichte der Gér-
ten und des Feldes fiir die.Bewohner des wunderschonen
Landes, das sich 3000 km an der Kiiste des Roten Meeres
entlang erstreckt.

Sowohl in Liberia wie in Somaha haben zwei macht- und
geldgierige Regime ihr. Land ausgesaugt, haben entsprechend
Milliardenbetrage fiir den eigenen Clan und die eigene No-
menklatura ins Ausland geschafft und iiberlassen das Land
jeweils dem Chaos und der Verwiistung. In Liberia gibt es jetzt
wenigstens schon eine neue Interimregierung, in Somalia be-
ginnt ein Krieg aller gegen alle, weil es dem Prisidenten Siad
Barre gelungen ist, die Stimme der. Somalis gegeneinander
_auszuspielen. Sie kdmpfen jetzt alle gegeneinander. -

Wiihrend in Afrika das Massenelend schon eingesetzt hat, in -

den Lindern Ostafrikas (Somalia, Sudan, Athiopien) auch
schon viele Menschen Hungers gestorben sind, hat sich Euro-
pa wie mit einem Ruck von Afrika abgewendet. Die Golfkrise
wie auch die Entwicklung in SowjetruBland waren magische
Anziehungspunkte, die Afrika schnell vergessen lieBen. Afri-
ka verdimmert in unserem politischen und humanitéren Be-
wuBtsein. Eine von viel TV-Unterhaltung und Riihrseligkeit
angeheizte «Ein Herz fiir RuBland»-Hilfe hat von der Hilfsbe-
reitschaft der Deutschen soviel weggenommen, dafl es schwer-
fallen wird, jetzt nach Weihnachten noch einmal das Hunger-
und Spenden-miide Publikum fiir Afrika aufzuriitteln. -

Das Fatale an der Hilfe fiir die. Menschen in der Sowjetunion: es
wurde zum Arreiz und zur Motivation eine Hungersituation, ein
«Hunger-Frier-Winter» vorgegaukelt, von dem die Kenner des Lan-
des wuBten, dabB es ihn so nicht gibt. Es gab und gibt Versorgungslik-
ken; Randgruppen in der Sowjetunion fallen bei der sprichwdrtlichen
Riicksichtslosigkeit sogenannter sozialistischer Lander durch den

Rost der Gesellschaft - ihnen zu helfen, war den Europidern aufgege- -

ben. Aber was wir zumal in Deutschland erlebten, war eine «Entertai-
nisierung» der Hilfe zu eigenem Profit. Zur Weihnachtszeit will jeder
Spender, jede Fernsehstation und jede Zeitung ihre eigene Aktion
durchziehen: Man hatte sich dieses Jahr auf die Sowjetunion verlegt.—
und hat dariiber alle journalistischen Tugenden einfach vergessen.
Wahrscheinlich wird das ein Mediengesetz der nichsten Jahre wer-
den.. Zu Weihnachten - werden die elektronischen Medien zu Werbe-
agenturen. Sie hingen sowohl den Journalismus wie das redliche
Bemiihen um humanitére Hilfe fur die schwerstbetroffenen Volkerin
den Schrank.

Eine Geschichte von Biirgerkriegen _

Afrikas Volker haben nicht die Regierungen, die sie verdie-
nen. Der Sudan erlebt seit dem Tag seiner Unabhingigkeit
seine eigene Geschichte nur noch als eine Folge von Natur-
und Biirgerkriégskatastrophen. Das Land wurde 1956 in' die
‘Unabhéngigkeit entlassen, nachdem es lange zwischen den
britischen und den franzésischen Kolonialherren hin und her
gezerrt worden war: Der Mahdi-Aufstand unter Fiihrung der

islamischen Sekte der Ansar zeigte, welche aufmiipfige Kraft

und welcher Stolz in diesem Volk schlummern. Doch haben
alle aufeinanderfolgenden Regime in der Hauptstadt Khar-
toum das Land um keinen einzigen Schritt vorangebracht. Im
~ Gegenteil: GroBe Teile einer vor Fruchtbarkeit éxplodieren-
. den Landwirtschaft im Nordosten wie im.Siiden liegen brach,
die noch unter Briten und spater mit westlichen Entwicklungs-
geldern aufgebauten Industrien sind verddet, das Handels-
und Marktsystem innerhalb des riesengroen Landes funktio-
niert ebensowenig, wie es noch Kommunikation im Sudan gibt
—aufer iiber die Funkantennen der sich gegenseitig bekriegen-
den ‘Armeen. Der Regierungsarmee Khartoums steht die
SPLA (Sudanese People’s Liberation Army) gegeniiber. In
Khartoum hat seit dem Juni 1990 ein arabisch-fundamentalisti-
sches Militdrregime ‘die Macht iibernommen (derzeitiger

Staatschef ist Omar el-Bachir), ‘das dem seit 1956 schwelenden
Konflikt zwischen Nord und Siid seine schlimmstmogliche

Wendung gegeben hat: Man hat die arabisch-islamische Sha- ~

ria-Gesetzgebung fiir das ganze Land verbmdhch gemacht mit

- Einschlul der Verstiimmelungsstrafen und behandelt die

Schwarzafrikaner im Siiden als Biirger zweiter Klasse. . ‘
Gegen diese MiBBachtung, die sich in allen Bereichen der Ge-

. sellschaft derhonstrativ zeigt, haben die untereinander auch

oft zerstrittenen Stimme des Siidens von 1960 bis 1974 einen

. ersten Biirgerkrieg gefiihrt, der unter dem Begriff des Pfeilgif-

tes Anya Nya bekannt wurde. Dieser Biirgerkrieg fand 1972
noch einmal seine Lésung. Dem Siiden wurde innerhalb der
sudanesischen Forderation eine regelrechte Autonomie zuge-
standen: Der Stadt Juba im Herzen des Siidsudan wurde eine
heimliche (Neben-) Hauptstadt-Rolle zuerkannt. Doch schon
1981 machte der groBenwahnsinnig gewordene "Sudanherr-

- scher Jafaar el Numeiri diesem Friedensabkommeéen durch

einen Federstrich ein Ende und kassierte die drei Siidprovin-
zen — Equatoria, Bar el Ghazal, Upper Nile. Woraufhin sich
einer der beliebtesten und begabtesten Offiziere der sudanesi-
schen Armee, Oberst Dr. John Garang, in Bor mit etwa 200
seiner Getreuen aus der Garnison und Armee entfernte, nach
Athiopien ging und seither von dort einen militirisch héchst
erfolgreichen Biirgerkrieg mit mittlerweile an die 40000 Sol-
daten gegen die Zentralregierung fiihrt. Was. allerdings die
zivile Entw1cklung des Siidsudans angeht, so findet hier seit
einem Jahrzehnt eine Riickentwicklung statt.

Die langsam in den wenigen stiddtischen Zentren gewachsene
Zivilisation, StraBen- und Kommunikations-, Handels- und
Marktverbmdungen aussichtsreiche Olbohrungen von Chev-
ron und ein groBes Nil-Einddimmungsprogramm — das alles ist
zusammengebrochen, von der im Stiden vor Fruchtbarkeit
explodierenden Fauna schon lingst eingeholt.

Der zweite sudanesische Biirgerkrieg tobt jetzt schon in sei-
nem neunten Jahr. Alle Dialogversuche, zu einer friedlichen
Regelung des innersudanesischen Konflikts zu kommen, sind
in den letzten neun Jahren gescheitert. Nach dem Sturz der
Reglerung des Imam Sadiq el Mahdi, der am 6. Mai 1986 — also
genau. ein Jahr nach dem Sturz des machtbesessenen Herr-
schers Jafaar Numeiri — vom Volk demokratisch gewéhlt wor-
den war, gibt es nicht mehr die germgste Aussicht auf eine
friedliche Round-table-Lasung und auf ein Ende des Krieges.
Das von den Muslim Brothers und der fundamentalistischen
National Islamic Front (NIF) inspirierte Militirregime des

" Omar el Bachir (Putsch am 30. 6.1989) hat nicht das geringste
" Interesse an Versdhnung oder Ausgleich, sondern hat die Ge-

gensitze jiingst im Dezember 1990 noch einmal durch die
erneute Legalisierung der Amputatlonsbestlmmungen der
Sharia verscharft.

Exemplarische Hfll;saktion im Siidsodan . .

Seit 1989 kam es im Siidsudan zu einém sensationellen Uber-
einkommen der beiden kriegfiihrenden Parteien mit UNICEF
und WFP, also dem Kinderhilfswerk der UNO und dem Welt-
erndhrungsprogramm. Die Operation Lifeline Sudan wurde
damals geboren: In bestimmten von den Kriegsparteien ausge-
handelten Friedenskorridoren gingen -von dieser Zeit -an so-
wohl Flugzeuge wie Lkw-Konvois mit -den iiberlebenswichti-
gen Nahrungsmitteln ins Land. Fiir die ersten Monate wurde
sogar ein Waffenstillstand zugunsten der humanitiaren Opera-
tion vereinbart, der allerdmgs weder genau eingehalten wurde
noch bis ins Jahr 1990 ging. Dennoch: Wie nach dem Gesetz
der normativen Kraft des Faktischen machten die beiden
UNO-Agenturen 1990 und nun auch 1991 einfach weiter. Di-
plomaten fliistern in Nairobi, die v6lkerrechtliche Basis dieser
Operation wire kiihn und gewagt: Man setze die Billigung der
Khartoum-Regierung fiir die Fortfiilhrung nach dem Waffen-
stillstand stillschweigend voraus. Die Hauptsache ist, die Ope-
ration lauft weiter, gibt damit auch ein Modell wie humanitire
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‘ Hilfestellung in letzter Instanz, d1e auch dann stattﬁnden muB,

- wenn die Hilfe iiber ein Nachbarland oder eine Grenze gelei-

stet 'werden muB, zu der man kein ordentliches Visum hat.

«Cross-border-Operatxon» nennt man das im technischen
Sprachgebrauch der Humanitiren — und solche «Cross-bor-
der»-Projekte waren bislang Monopol der Nichtregierungsor-
‘ganisationen. Im Siidsudan &stlich des Nil ist s nun zu einer
exemplarischen Zusammenarbeit der UN und dér Nichtregie-
rungsorganisationen aus dem Nachbarland Kenya in den Siid-
osten des Sudan gekommen. Die Arbeitsteilung besteht darin:

- » Die beiden GroBen, UNICEF und WFP, bieten der Ge-
samtoperation den groBen Transport-, Logistik- und Kommu-
nikationsschirm,
| 2 glelchzemg sind 14 kleine, risikobereite Nichtregierungsor-
gamsatnonen im Lande und an der Biirgerkriegsfront und ar-
beiten in den klassischen Uberlebensfeldern: Basisgesund-

heitsmedizin, lindliche Ambulanzen und Gesundheitszen- -

tren, Saatgutprogramm, Strafenbau, Impfprogramm Ausbil-
dung von Community Health Workers fiir ein flichendek-
kendes Gesundheitswesen. -

Die kleinen Nichtregierungsorganisationen sind.mit UNICEF

und WFP vertraglich verbunden und haben Anspruch auf
Plitze in den fiinf Flugzeugen und im groBen Transit-Camp,
das die UNO in Loki- ChOklO an der kenyanischen Grenze
aufgebaut hat.

" Das Ergebnis dieser Hilfsoperation: Fast unbemerkt von der
Weltoffentlichkeit wurde ein groBer Landesteil des Siidsudan
(die Ostbank des Nil ist dreimal so groB wie die Bundesrepu-
blik) vor dem’ Zauriicksinken in den Naturzustand bewahrt.
Waihrend der Kriegsjahre 1985 bis 1988 ist die Bevblkerung des
Siidsudan aus dem Land in die Nachbarlinder im Osten
(Athiopien) und Siiden (Uganda) sowie im eigenen Land in
groBen Scharen nach Norden in die Hauptstadt Khartoum

. geflohen. Das Land begann zu verdden und buchstéblich zu
versteppen, die Zivilisation verschwand hier einfach.: Nun
aber kommt die Bevdlkerung zuriick. Fahrt man von dem
Nil-Ort Bor (frither ein 30 000-Einwohner-Stédtchen, jetzt re-
duziert auf 1500 Bewohner) in die umliegenden, léndlichen
Gebiete, erlebt man wieder ein quirliges Bauernleben, die
Dorfer sind: voller Menschen, die Bauern pflanzen wieder

.Durra, die Hirseart, die in dlesen geographischen Breiten am
besten gedelht

Recht auf humamliire Assistenz

Die «Operation Lebensader Sudan» nimmt in der Praxis etwas
vorweg, was der franzosische Président Frangois Mitterrand
1988 in seiner Rede vor der UN-Vollversammlung vorgeschla-
gen hat — mit deutscher Unterstiitzung Der Katalog der Men-
schenrechte miifte um ein neues Menschenrecht erginzt wer-
den, was dem seit der Helsinki-Konferenz privilegierten Stel-
lenwert-der Menschen- und Vélkerrechte entsprechen wiirde:
das Recht der Menschen; die in Gefahr sind zu verhungern, zu
erfrieren, zu ertrinken, zu verdursten, humanitire Assistenz
zu beanspruchen; und die diesem Menschenrecht entspre-
chende Pflicht der Hilfsgemeinschaft, diesen bedrohten Men-
schen zu Hilfe zu eilen, dabei auch iiber Kiisten, Territorien,
Grenzen hinwegzugehen, ohne die «ordentliche» Territorial-
souverinitat zu beachten.

Cross-border —das findet zum ersten Mal in der Geschichte der
etwa 30jahrigen Entwicklungshilfe im Verein mit UNO-Agen-
turen statt und mit diplomatischer. Riickendeckung. Niemand
weil} zu sagen, wie lange das gut gehen wird. Nadelstiche und
Stormanover der Regierung in Khartoum gibt es genug. Im
September 1990 schickte Khartoum wieder wochenlang Flug-
zeuge, die auf die eine oder andere Ortschaft Bomben warfen
und damit die Sudanesen wie die Organisationen aus dem von
- der Zentralregierung mcht beherrschten Gebiet hinaustreiben
sollten.

Das Modell wirkt weiter. Das SChlff Danica Rambow (alxas
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Cap Anamur VII) hat am 9. Januar an einer Bucht Nordsoma-
lias, Hiis Mait, den die Befrelungsbewegung Nordsomalias
kontrolliert, 1500 Tonnen Nahrung und Medizin entladen kon-
nen — in tiglichen Portionen von 120 Tonnen, weil die Ausla-
dung in Ruderbooten geschehen mufite. Diese 1500 Tonnen -
Nahrungsmittel hatte die deutsche Bundesregierung bezahlt,
wissend darum, daf} das deutsche Hilfsschiff diese Nahrungs-
mittel «cross coast» - also iiber eine Kiiste ~ins Land Somalia
bringen wiirde, an der die Territorialregierung nichts mehr zu

sagen hat: '

Okumenisches Engagement

Der Traum von der Einheit der Christen, wird er hier Realitdt?
Not lehrt nicht nur beten. Die Not macht egoistisch, recht-
haberisch, raffgierig. Der Mangel ist {iberall Konfliktprodu-
zent. Aber die Not der Schwarzafrikaner im Siidsudan hat die
beiden christlichen Kirchen so eng zusammengefiihrt, daB es
dem Papst rnoghcherwelse zuviel wird. Als wir den (protestan-
tischen) Bischof von Bor, Nathanael Garang, in seiner schilf-
bedeckten Hiitte besuchen, zieht er pltzlich unter seinem
Feldbett eine Mappe hervor, holt ein Foto heraus: Auf dem
Foto steht Nathanael Garang, Bischof der protestantlschen
Kirche des Sudan, stolz neben dem Papst, rechts sein katholi-
scher Kollege Bischof Paride Taban (katholische Didzese von
Torit). ‘Paride Taban wurde durch seinen Mut bekannt, mit
dem er fiir seine eingeschlossene und ausgehungerte Bevolke-
rung von Torit weltoffentlich so laut geschrien hatte (bis zum
Fall der Stadt in die Hande der SPLA am 26. Februar 1989),
daf die Befreiungsbewegung den Bischof erst mal inhaftierte
und in ein Gefangenenlager brachte. Als Oberst John Garang
im Mai 1989 in ‘dér Bundesrepublik weilte, kam eszu einem
Treffen mit kirchlichen Organisationen. Garang konnte sich
nur mit Miihe der auf ihn wegen des Bischofs e1nsturmenden
Fragen erwehren.

Die Situation hat sich inzwischen grundlegend gewandelt. Bi-
schof Paride Taban ist jetzt der vom Vatikan beauftragte Bi-
schof fiir die «befreite Zone», er ist neben dem Rebellenfiihrer
John Garang die souverine Personlichkeit aller Siidsudane-
sen. Er hat ausdriicklich und wieder ohne jedes Zogern er-
klart: Er sei nicht der «Bischof der SPLA», sondern der Bi-
schof seines Volkes. Er hat darauf beharrt und es erreicht, wie
er uns am Morgen des 2. Dezember in seinem Haus in Torit
erzihlt, daf die kirchliche Hilfsorganisation autonom arbeiten
kann, neben der schwachen Hilfsorganisation der SPLA - die

" SRRA heiBit (Sudanese Relief and Rehabilitation Agency).

Allen, die ins Land kommen, erklirt er: Ihr miit wissen, daf§
dies ein Kriegsgebiet ist-und és mutmaBlich langer bleiben
wird. Und wie zum Beweis fielen zwei Wochen vorher wieder -
Bomben auf die Stadt, die in gefiahrlicher Nihe zu dem um-
kampften Juba liegt. Als wir zu Mittag aus der Stadt in Rich-
tung Norden weiterfahren, gibt es Bombenalarm, auch der
Bischof sucht Zuflucht in seinem kleinen, primitiven «Bunker»
im Garten. Aber meist, so sagt er, ist der Bunker schon voller
Menschen, er kommt nicht mehr rein. Er sagt es lichelnd,
empfangt uns im Kreis seiner zwolf Pfarrer, die-nach dem
gemeinsamen Tee plus Hirsebrei schnell in alle Ecken der
Diozese ausschwédrmen.

Wann wird Afrika fiir uns Européer wieder aus dem Verdam-
mern erwachen? Spitestens wenn «der Marsch» beginnt. Im
Mai 1990 strahlte das deutsche Fernsehen (ARD) den Fern-
sehfilm «Der Marsch» von William Nicholson aus. Der Film
zeigt in einer Art fiktiver Dokumentation (engl. Docu Drama)

" . den bevorstehenden Aufbruch der afrikanischen Massen zum

Gelobten Land Europa. Isa €l Mahdi, charismatischer Suda-
nese, hat es wie Millionen junger, zukunftsfreudiger Afrikaner
satt, bei den Habenichtsen stehenzubleiben. Zusammen mit
einer immer groBer werdenden Marschkolonne zieht er durch
die Wiiste erst des Sudan, dann Libyens, Algeriens, Marok-

-kos, ndhert sich unter steigender Aufmerksamkeit der euro-



'

paischen Medien und damit auch der Politik, den Gestaden
Spaniens, also Europas. Der sich.zu Sondersnzungen versam-
melnden Europdischen Kommission gelingt schnell der ge-
meinsame Aufbau einer Task-Force, die mit SchieBbefehl die
Massen aus dem hungrigen Siiden aufhalten soll. Die Sender

Von der Redlichkéit des Sﬁrechéns

Zum siebzigsten Geburtstag von Kurt Marti*

-In den Jahren, in denen die lyrische Sprache der Christen

verstummte, stellte sich vehement die Frage: Wo kommt in -

dieser wirtschaftlich- expansiven, politisch aggressiven Welt
noch Gott vor? — Der Gott der Erde, der Gott der Schopfung,
der Gott des Friedens? — Wie kann sich in einem so extensiven
und intensiven Produktionsfeld der Wirtschaft Glaube du-
Bern? Wo und wie kann er in diesem Aggressionsfeld glaubhaft
ins Bild treten? - GewiB hallte er unter den Gewolben der
Kirchenschiffe akustisch fort. Aber wo. sonst? — Vielleicht
konnte, durfte der Glaube gar nicht mehr hallen. Natiirlich
gab es immer noch grofle Veranstaltungen, organisierte Kund-
gebungen des Glaubens (die groen Kirchen- und Katholiken-
tage) Aber sonst trat er aulerhalb der Klrchenraume immer
weniger ins Bild. .

Die sprachliche Wiederholung der biblischen Botschaft durch
Jahrhunderte schlieBt die Gefahr in sich, dal der Glaube zur
Forme] erstarrt. Eine blofle Weitergabe ﬁradierter Sitze setzt
sich dem von jeder Generation zuleistenden Proze8, eine neue
Sprache zu finden, nicht aus. Die Formel wird dann zur Hiilse,
der Satz zum Stereotyp, das Bild zum Zitat. Der Glaubenssatz
stammt nicht mehr aus lebendiger Glaubenserfahrung, bezieht
sich’ nicht mehr auf einen Weltzusammenhang von hier und
heute, Eine nur traditionelle Sprache der biblischen Botschaft
verkiindet zwar das neue Leben. Aber dieses Leben wird nicht
glaubhaft weil es sprachllch und stilistisch als Grels daher-
kommt.'

Wo immer das Christentum vital anwesend war, bezeugte es
sich durch eine vitale Sprache Sprache ist aber kein zu besit-
zendes Ding, sondern ein lebendiger ProzeB, dem sich jeder

Sprechende aussetzen muB. Theologen und Pastoren veren-

gen das Sprachproblem christlicher Verkiindigung, wenn sie
meinen, es gehe bei der Trad1erung der christlichen Botschaft
nur um die Ubersetzung eines bereits Bekannten und GewuB-

ten in ein zeitgenossisches Sprachgewand Damit unterschit- -

zen sie den SprachprozeB als einen Proze3 der Spracherkun-
dung, der Auseinandersetzung mu ‘Wort und Welt als Findung

*Kurt Marti, am 31. Januar 1921 in Bern geboren, war bis 1983 dort als
Pfarrer titig und wohnt heute noch dort. Der hier verdffentlichte Text von
P.K. Kurz wird unter dem Titel «Ohne die Akustik der Kirche» in einer
erweiterten Fassung in einem von. Christof Mauch ‘herausgegébenen Sam-
~ melband (mit Beitrdgen u.a. von W. Jens, K. Obermiiller, D. Solle, E.
Pulver) zum 70. Geburtstag von K. Marti erscheinen: Kurt Marti. Texte,
Daten, Bilder. Vorwort von Walter Jens. Sammlung Luchterhand 897,
Frankfurt, Mirz 1991.
! Zum Phinomen der sog. «christlichen Literatur» und ihrer Zisur in der
umbrechenden zweiten Jahrhunderthalfte vgl. P. K. Kurz, Warum ist die
christliche Literatur am Ende?, in: Ders., Uber moderne Literatur. Band

3, Frankfurt 1971, S. 129-150; K. Marti, Moderne Literatur, in: Ders., zus.

mit K. Luthi,K von Fischer, Moderne Literatur, Malerei und Musik. Drei
Entwiirfe zu einer Begegnung zwischen Glaube und Kunst. Ziirich-Stutt-
gart 1963, S. 15-165: Marti zitiert S. 36f. Hugo Ball: «Die groBen Dichter
und Sprachkiinstler sind nicht mehr innerhalb der Kirche zu finden; sie
stehen auBerhalb, und das kann nicht nur eine Folge ihrer Bosheit sein. Sie
haben, wo sie mit den Ekklesiasten konkurriéren, mehr Sinn und Gewissen
fiir das Wort in seiner urspriinglichen Bedeutung als jene, die es ex officio
haben soliten, und das absolute Wort verkiinden. Wie kann man aber, so
fragt der Dandy, zum ewigen Wort einén Zugang haben, wenn man das
zeitliche und relative Wort brutalisiert?»; K. Marti, Grenzverkehr. Ein
Christ im Umgang mit Kultur, Literatur und .Kunst. Neukirchen-Vluyn
1976.. .

waren bemiiht, vorab den Zuschauern den moglichen Schrek-

ken durch den Verweis auf die Fiktion — auf den Spielfilm —zu
nehmen. Aber «der Marsch» kann schon in den néchsten
Jahren aus der Fiktion in die kitzlige Realitét springen.

Rupert Neudeck, Troisdorf

des Noch-nicht-GewuBten. Sie wollen die Verdnderung der

-Perspektive durch das zugleich (zeitlich, ortlich, kulturell und

wissensmiBig) bedingte wie auch interessiert betrachtende
Subjekt nicht wahrhaben. Sprache fordert die ganze menschli-
che Existenz des Sprechers. Sie schlieBt Veridnderungen von
Zeit und Geschichte, die Entwicklung und den Wandé] des
Lebendigen ein. Zweifellos liegen die Schwierigkeiten des
Christen fiir einen kreativen Umgang mit Sprache auch darin,

" daB die Sprache, die gesprochen wird, auf ihre Nachrichten-

funktion reduziert wird. Die Produktionsstétten von Wirt-
schaft, Wissenschaft, Politik und die durch sie gesteuerte
Nachrichtenwelt sind mit ihren Méglichkeiten, ihre Sicht der
Wirklichkeit zur Geltung zu bringen, den sprachlichen Mog-
lichkeiten des Christen tiberlegen. Der Christ also ein Opfer
seiner glaubenslosen Mitwelt? Gemach, - hilft der Christ als
Biirger, als Mann und Frau in Wirtschaft, Politik und im
Konsum nicht mit, eine «glaubenslose» Welt zu produzieren,
zu rezipieren, ihr Wachstum zu beschleunigen? :
Kurt Marti zihlt seit Beginn seines 6ffentlichen Schreibens in
den spiten fiinfziger Jahren zu den Autoren, die diesen sozia-
len” und. politischen Kontext wahrgenommen haben. Nicht
trostliche Erbauung, nicht die nochmalige Sammlung christli-
cher Edelreime, sondern kritische Auseinandersetzung mit
Wirklichkeit hief3 fiir ihn von Anfang an sein Auftrag. Dogma-
tische, moralische, biblische Autoritét schiitzen den Autor
nicht; er muB} hinaus «ins Offene». Nicht Repetition, Para-
phrase; Erbaulichkeit, glittende Trostung-sind ihm aufgege-
ben, sondern die Auseinandersetzung mit einer Welt im Um-
bruch, mit dem Christsein in der Krise, mit dem girenden
ProzeB von Aufklidrungs- und GlaubensbewuBtsein.

Provokation in der Sprache

In Martis Versen fallt von Anfang an die Abwehr tradlerter
Formeln aus Bibel und Kirche auf. Deren bloSe Repetition

* leistet nichts, wenn keine Innovation, keine Beziehung des

damals Gesagten zur Welt von heute gewonnen, wird. Zu-
nachst hat Marti Elemente von der dynamisierten Wortgestik
des Expressionismus aufgenommen: Wortballungen, kriftige
Komposita, Genitiv-Metaphern, Komparative, sogar kosmi-.
sche Bilder. Deutlich erkennbar noch in dem.wichtigen. Vers-
text Preisungen aus den aber'zdla‘nd-Gedichte:n2 von 1980 (er
hieB in der frithen Fassung Weihnachtspsalm): .-
preise den rhythmus gebogener rdume

die gestirne entwandernd ins all
preise die dunkelstiirze von meeren

der mondgebirge fata morgana
prelse den sonnensabbat

das kosmische, fest..
Als erster unter den chrlsthchen Versautoren hat er konkrete
Poesie geschrieben. Spéter sprach man von konkretlstlschen
Texten.

Der sogenannte Konkretismus wurde von Eugen Gomrm gerin,
Anlehnung an Max Bill aus dem Bereich der Malerei uber-,

2 abendland. gedichte. Darmstadt-Neuwied 1980, *1984; die frithere Fas-
sung ist u..a. verdffentlicht in: P. K. Kurz, Hrsg., Psalmen vom Expressio-
nismus bis zur Gegenwart. Freiburg u. a. 1978, S. 260f. -
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nommen. Als konkret wurde hier nicht das bezeichnet, was ein
Bild abbildet und darstellt, sondern was die Eigengesetzlich-
keit des Bildes ausmacht, d. h. die formalen Elemente: Punkt,
Linie, Flache, Farbe, die geometrische Einteilung der Bildfia-
che, die Verhiltnisse der eingetragenen Farben zueinander.

Auf die Literatur iibertragen bedeutet Konkretismus die Ab- -

wendung von der Uberbewertung der Inhalte, d. h. die Hin-
wendung zu sprachlichen Formen und Elementen, die Absage

an die dichterische Inspiration, an die poetische Subjektivitit °

des Gefiihls, an den dichterischen Botschaftsanspruch, an die
durch Geschichte, Gesellschaft, Kuitur und Ideologie herge-
stellten Bedeutungen der Worte, Sitze und Sprache. Das ra-
tionalisierbare Wort wird das eigentliche Konkretum der Spra-
che. Sprache wird im Gedicht durch Spracharbeit thematisiert.
Franz Mon, Helmut Heissenbiittel und bis heute Ernst Jandl
haben konkretistische Texte hergestellt. Der Gefahr einer
bloB formalen Spielerei oder der Gefahr der Verabsolutierung
einer von der Realitit Josgelosten Sprache ist Marti entgan-
gen. Methodisch konkrenstlsch gearbeitet hat Kurt Marti sei-
ne gedichte am rand (1963).> Zum Beispiel das gleichnis in der
progression (zur Parabel vom verlorenen Sohn, Lk 15,11-32):

verlorener
als der verlorene sohn
im elend
verlor sich
der sohn
des verlorenen sohnes
im iiberflu
er landete
nicht am schweinekoben
- sondern hoch oben
statt von trebern im kummer
nahrt er sich lustvoll
mit spargelspitzen und hummer
verlorener
als der verlorene schn
und die seinen
wartet ] . -
des sohnes
verlorener vater
bei hirten und schweinen

Die zweite Strophe exemplifiziert hier den Wohlstand, die
dritte Strophe den verlorenen Vater. Marti verfremdet die
Parabel. Der «verlorene Sohn» landet nicht am Schweine-
Koben, sondern bei «Spargelspitzen und Hummer». Er spricht
nicht vom Gleichnis des verlorenen Sohnes (das ist bekannt),
sondern vom gleichnis in der progression (sein Titel), und das
ist nicht bekannt, nicht bedacht, steht so nicht in der Bibel..Die
konkretistische Methode verbindet sich mit der Ubertragung
der Geschichte in unsere heutige, sehr viel andere Gegenwart.
Die Verfremdung bewirkt Verwunderung, Neugler Kiritik,
Staunen. :

Ein anderer Verstext (beten um beten zu kénnen) setzt gegen
eine konkretistisch gearbeitete Strophe oder Halbstrophe je-
weils ein literarisches Zitat: nicht nur aus der Bibel, sondern

- aus weltlicher Literatur, aus poetischen und poetologischen

“Texten, sogar von Mohammed. Von Texten; die fiir den from-
men «Christen» am Rand stehen, von einer Sprache, die der
iiberkommenen und geschﬁtzten Sakralsprache entgegen-
steht, stoBt der Autor in einem pointierten’Schluf zum Wesen
des ]esuamschen Gebets vor.- ‘

Der Band gedichte am rand enthilt auch die paradiescollagen,

gefiigt aus Versen von Klopstock, Mombert, Dédubler (Martis

Liebling unter den Expressionisten) bis zu Senghor und Gins-
_berg.

* gedichte amrand. Teufen und K6In 1963 u. 6; als iiberarbeitete Neuausga-
be unter dem Titel: geduld und revolte. die gedichte am rand. Mit einem
Vorwort von I. Drewitz. Stuttgart 1984..
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Die Verantwortung des Biirgers : -

Mit der konkretistischen ‘Methode des Sprechens verband
Marti von Anfang an den sozialen Blick, die republikanische
Vernunft. Da parodiert und travestiert der Schweizer das hel-
vetisch heilige Wort Bund zum «bund/ der den falschen finger/
verband». Er baut eine konkretistische Wortreihe und verin-
dert sie «je/ nach/ dem» zu «nach/ je/ dem», «je/ dem/ nach»,

. «dem/ je/ nach» und «dem/ nach/ je». Wer oder was ist das?

Das sind «chamileonspolitiker» (Uberschrift). Ein Christ, ein
Schweizer Christ dankt selbstverstindlich am Sonntag, in der
Kirche und iiberhaupt. Das ist gut, ehrbar, tut nicht weh.
Marti bezieht aber das schone sakrale und/oder biirgerliche
Danken auf die rassistische Realitit in Siidafrika:

kapstadt ist fern
johannesburg
und der neger

" den man vom biirgersteig stoBt. .
In der Eingangstrophe ist Kapstadt fern Dle SchluBstrophe
heiBt:
doch nahe genug fiir geschiftiges kapital
nahe genug um dividenden zu ernten -
dank (doch wer dankt) der arbeit des negers
den man vem biirgersteig stoB8t
den man straflos schlégt ins gesicht
den man fiirchtet und hafSt

Das tut weh. Das provoziert weiBhautige republikanische Ge-
genwart. Das Gedicht ist nicht neutralistisch, sondern partei-
lich. Es nimmt Stellung, es wertet, es greift an. Es ist - subjek-
tiv und objektiv - ein Argernis. Es zeigt «Tendenz». Es appel-
liert. Es 16st einen Impuls aus.

NaturgemiB hat die Arbeit als Pfarrer groBen Anteil an der
Versproduktion von Kurt Marti. Die Predigt des Pfarrers am
Grab hat theématisch und formal die bisher in deutschsprachi-
ger. Versdichtung kaum gekannte Gattung der Leichenrede
(1969)-ausgeldst.” Biblisches BewuBtsein, der soziale Blick fiir
die Lebensgeschichte des (und ‘der) Verstorbenen und die
Anrede an die Lebenden flieflen in die Versreden. Die Gat-
tung Leichenrede ist in der Tradition als pastorale Form durch
Sentimentalitit, Privatheit, rasch zugesprochene Trostung be-
lastet. Marti baut die Leichenrede literarisch auf. Er macht die
personliche Lebensgeschichte des Verschiedenen zu einer
exemplarischen. Er bedenkt die Verhiltnisse, unter denen er
(sie) leben muBte, z. B. die Unterdriickung des Lebenswillens
einer lebensfrohen Frau. Der Tod des durch einen Autounfall
Verstorbenen kann nicht einfach als «Gottes Wille» gedeutet
werden, auch nicht ein Leben, das «nur arbeit und pflicht»
war. Den vorgestellten und betrauerten Toten setzt Marti —
drucktechnisch jeweils auf der Gegenseite — in Beziehung zu
profanen Aussagen iiber das Leben. Diese stammen von lite-

_ rarischen und philosophischen Autoren, tiberraschenderweise,

auch von Mauerinschriften der Pariser Studentenunruhen

.1968. Der Leichenrede fiir die Frau, der — schwanger gewor-

den - Heirat befohlen wurde, spiter der Verzicht auf das
Studium, der Dienst im Haus und mit zunehmendem Alter
weitere Einschrinkungen und Verzichte, setzt er zweifache
Gegenrede gegeniiber: «Ein neues Gesetz gebe ich euch: Kei-
ner befiehlt!» (Ludwig Derleth) und «Le vent se leve — il faut
tenter de vivre» (Pariser Mauerinschrift, Mai 1968). Die Vers-
rede selbst schlieBt mit der Parédnese an die Umstehenden:
liebe gemeinde -

wir befehlen zu viel

wir gehorchen zu viel

wir leben zu wenig

* republikanische gedichte. St. Gallen 1959; erweiterte Neuausgabe, Neu-
wned—Berlm 1971.

5 leichenreden. Darmstadt-Neuwied 1969 in der Sammlung Luchterhand
235, 1976. .



Die christliche Tradition des «<memento mori» wird verdandert
zu einem «memento vivere»: Gedenke, o Christ, da8-du leben
darfst, leben sollst und andere leben lassen sollst. Christus ist
nicht dafiir gestorben, da§ Menschen in seinem Namen das
Leben eingeschrﬁnkt, beschnitten und vermindert werde.

Das. Leben vor dem Tode

Brachten die republikanischen gedichte die politische Dimen-

sion in das iiber Generationen hindurch verinnerlichte religio-
se Gedicht, die gedichte am rand die radikal biblische Perspek-
tive mit Blick auf dié verdnderte Wirklichkeit, haben die Lei-
chenreden pastorales BewuBtsein, das Leben und Tod, Un-
* heilsgeschichte und Heilsversprechen, Individualitit und so-
ziale Bedingtheit des Menschen versammelt. Der Pastor insze-
niert nicht mehr die alte Trennung von Leib-und Seele, Dies-
seits und Jenseits, Erdulden auf Erden und Belohnung im
Himmel. Seine verfremdende Rede, die den ganzen Menschen
ins Auge faft, stiftet zuletzt Vertrauen in die Ganzheit des
Lebens, begrenzt durch die Schwelle des Todes. Wenn man die
genannten drei Gedichtbéinde Martis Gertrud von Le Forts
Hymnen an die Kirche (1924) oder Werner Bergengruens Hei-
le-Welt-Gedichten (1950) gegeniiberstellt, sieht man auf meh-
reren Ebenen die Differenz: weg von der seelenvolilen Inner-
lichkeit und dem Traditionsstrom «Deine Stimme (= die Stim-
me der Kirche) spricht», weg von einer natural und christolo-
gisch-kosmisch «heilen Welt»; formal weg von der expressioni-
stisch psalmodierenden Langzeile (von Le Fort) und von der
metrischen Reimstrophe (Bergengruen), weg von den gefilter-
ten Edelworten der theologlschen und naturlyrischen Tradx»
tion.

Marti spiirte, da3 man das alte «Te Deum»-Lob (von den
spéten Psalmen, der Ambrosianischen Hymne bis zu «GroBer

Gott, wir loben dich» im Volksliedton), den psalmistischen -

«Cymbalklang» neu alphabetisieren, neu konkretisieren, an
.. unsere Erde, an unser-Leben, an unsere Spracherfahrung und
.- Sprachmdglichkeit annidhern muB. Das versuchen seine ge-
dichte, alfabeete und cymbalklang (1966).° Sie entwickeln —
nicht ohne den Einflul} von Hans Magnus Enzensberger - eine
neue Asthetik fiir das geistliche Gedicht: «Gedichte sind da: /
zum essen/ zum radeln/ zum heizen / zum fliegen / zum lachen /
zum briiten . . .» Das ist poetisch nicht sehr originell, setzt aber
im Kontext des religiosen -Gedichts eine neue Pragmatik und
Programmatik. Sie erweitert die Sprechhaltung und fordert
die Offnung zu allem Wahrnehmbaren, zu den menschlichen
Grundtitigkeiten, zu allem Lebendlgen Die nachfolgenden
meergedichte, alpengedichte (1975)” kritisieren die «profitopo-
lis»-Welt. Sie zeigen dariiber hinaus positiv die Lust der Beriih-
rung mit. Erde und Wasser. Die Alpen werden als Heimat
erlebt; das Meer-erlebt der Festlandbewohner als Besucher.
‘Wenn Marti den «Berg Sinai», die «galildischen Hiigel», die
Weite von Welt und Meer trinitarisch deutet, sieht der Leser
den Autor als einen Mann des Glaubens am Werk.

Gegen dle Chnstentnmer
Die abendland-Gedichte (1980)® zeigen souverin alle formalen

Mgglichkeiten des poetischen Sprechers Kurt Marti, nun er- .

weitert um den Parlando-Ton. Politisches und kirchliches, ge-
schichtliches und republikanisches, poetisch-literarisches und
theologisches BewuBtsein durchdringen sich nahtlos. Erwar-
. tungsgemaB biirstet er die geballte Bedeutung des geschicht-
lich und ideologisch beladenen Wortes Abendland gegen den
Strich. Er personifiziert den Begriff und redet die zur Person
gewordene christlich-europaische Geschichte an als «schéner
judas». Die Provokation ist Stilprinzip. Assoziiert werden
Aufgang und «Untergang» des Abéndlandes. SchlieBlich ver-
gleicht er die biblische Person des Juda’s Ischal'iot mit dem

gedlchte alfabeete&cymbalklang Berlin 1966, 1974.
meergedlchte alpengedichte. Berlin 1975, 21980 '
® abendland. gedichte. Darmstadt-Neuwied 1980, *1984.

gesellschaftlichen - Verhalten des Abendlandes- mit seinen
Kreuzziigen und Konfessnonsknegen semer Brusklerung des

‘Evangeliums:

ach was war

dein EINER verrat
gegen die VIELEN

der christen der kirchen
die dich verﬁuchen‘?

Gotteslob nach Tschernobyl

Der Vergleich sitzt als Pointe im Text und als Stachel im Leser
Gott loben nach Auschwitz, nach Hiroshima, nach Tscherno+
byl? Man hitte frither auch argumentieren konnen: nach den
Kreuzziigen? nach dem dreiBigjdhrigen Glaubenskrieg der
Christen? nach den sinnlosen Schlachten des Ersten Welt-
kriegs? Rilke wollte zu Beginn des Jahrhinderts wenigstens
den «Engel» rithmen. Poetisches Lob der Erde, des Men-
schen, der Krifte des Lebens ist in der deutschen Sprache seit
Beginn des Jahrhunderts immer mehr geschwunden. Das letz-_
te groBe Lob der Schopfung aus christlichem Geist ist.der
Zyklus To Axion Esti («Gepriesen sei») des griechischen Lyri-
kers Odysseas Elytis. 1959 erschienen, preist es Sonne, Licht,’
Wasser, Wolken, Erde, den einfachen Holztisch, die «grundlo-
se. Trane». Nicht wird Gott zur Verantwortung gerufen fiir die
Untaten des Menschen. Das Lob bei Elytis entspringt jahr-

 zehntelangen Erfahrungen des einfachen Lebens in einer

Landschaft, die - weit weg von der GroBstadt die Elemente
der Natur erfahrbar macht.

Der geschichtlich denkende 'und aufklarerlsch engaglene
deutschsprachige Autor ist kein Schopfungspoet, der durch .
die biblisch interpretierte Passion des Menschen zu neuem
Schopfungslob findet. Nach Meinung zahlreicher moderner
Autoren von Hermann Hesse bis Samuel Beckett hat «Gott
die: Welt schlecht gemacht, wir brauchen sie nicht zu preisen»
(so Hesse in Narzif3 und Goldmund). Der christliche Schopfer~
gott, der den Menschen leiblich,. psychisch, moralisch so er-
barmlich schwach -geschaffen hat, darf dafiir nicht auch noch
Lob verlangen. Und-dennoch muf} der Christ — das haben so
unterschiedliche Autoren wie Marie Luise Kaschnitz, Rudolf
Otto Wiemer, Eva Zeller, Dorothee Solle ‘gespiirt ~ den
Schopfergott und seinen in die Welt gesandten Sohn loben.
Marti wei3, was auch immer gegen das Lobgedicht spricht;
Gott, sein Sohn, sein Geist miissen gelobt werden. Nach meh=
reren Ansitzen in fritheren Gedichten tituliert er seinen letz-
ten groBeren -Gedichtband: Mein barfiifig lob (1987).° Am.

Anfang steht die Klage iiber die radioaktiv verseuchte, durch- -

den Menschen geschidigte, ja zerstérte-Schopfung. Natiirlich
kann der heutige Autor nicht mehr wie der altbiblische Psal-
thist anheben: «Preist THN vom Himmel her, / preist ihn'in den
Hoéhen! Preist ihn, alle seine Boten, / preistihn, all seine Schar.
/ Preist ihn, Sonne und Mond, preist ihn, alle lichten Ster-
ne...» (Ps 148 in der Ubersetzung von M. Buber). Standort,
Perspektive, die Welt des Sprechers, die Geschichte des Men-
schen, die Sichtweise Gottes durch den Menschen haben sich
verdndert. Hymnische oder gar triumphalistische Rede ist dem
von erniedrigenden Erfahrungen geplagten, von Selbstzwei-
feln belasteten. Menschen nicht moglich. Martis Sprecher
spricht in der Rolle eines quijotischen Christen. Nicht hym-
nisch, sondern parlierend, nicht im hohen, sondern im banalen
Ton spricht der mit «Césium- Cliquen» Verbundene. Er fiihlt,
wie die Erde klagt, er hort, wie die. Schopfung hcult

dennoch bibbert - -

mein barfiiBig lob

in kaltluftseen

oder lauft-sich. .

" auf asphalt wund

oder stolpert
in fragefallen

® Mein barfiiig Lob. Darmstadt-Neuwied 1987, 1987. -



Er miB leben und loben in einer vom «Overkill» bedrohten
Welt. Seit der Aufklarung, seit Heinrich Heine heiBt es bei den

Dichtern deutscher Sprache «les dieux s’en vont». Aber, hlt -

Marti dagegen:
die worter bleiben
schuhe
fiir uns zu groB
barfu8 dann halt

- Viele der christlich eingesetzten, durch Wiederholung beteu-
erten Worte sind fiir den zeitgendssischen Menschen zu gro8,
fiir den an die Nachrichtensprache gewohnten Horer zu feier-
lich, «zu groBe Schuhe». Daraus folgert Marti sprachlich poin-

tiert «BarfuB dann halt». Martis Sprechtexte sind Ausdruck
eines seiner Sprache, der gegenwirtigen Geschichte bewufSten
Christen. Sie sind Gebrauchstexte: fiir Menschen, die diese
Welt jesuanisch bedenken, vielleicht verindern wollen. Sie
zeigen provozierend auf uns als Zeltgenossen und auf 1hn den
«geselligen Gott», den Schépfer, den «Ungrund Liebe».”

Paul Konrad Kurz, Gauting

" Siche dazu den'Vers-Dlskurs «Die gesellige Gottheit» (Stuttgart 1989),

den pastoralen Essayband «Schépfungsglaube. Die Okologie Gottes»
(Stuttgart 1984), die Klagen, Wiinsche und Lieder zum «Ungrund Liebe»
(Stuttgart 1987). Zuletzt erschien «Hogerland. Ein FuBgangerbuch»
(Frankfurt 1990).

Die .UrSprﬁnge der Judenfeindschaft

In die vielfiltigen Buchpublikationen der letzten Jahre zum
Thema des Judentums und des Antisemitismus reiht sich das
Buch «Die gelbe Farbe» der Miinchner Autorin E!zsabeth
Endres' ein. Thin war schon eine Edith-Stein-Biographie? vor-

ausgegangen, in der Endres sich ausfiihrlich mit den Proble--

men beschiftigt, die das bisherige Zusammenleben von Juden
und Christen kennzeichnen. Daher nimmt es auch nicht wun-
der, daB3 Endres der jiidischen Philosophin und spiteren Or-
densfrau das erste Kapitel ihres neuen Buches widmet und an
zwei damals nur angerissenen Problemen ankniipft, die so-
gleich in die zentralen Fragestellungen hineinfithren. Das erste
betrifft di¢ Seligsprechung Edith Steins. Konnte man sie zu-
nichst als ein Element der konziliaren und nachkonziliaren
‘Aufwertung der Juden durch die katholische Kirche ansehen
{21), so dringt sich Endres doch eine Ungereimtheit auf: War-
um wurde Edith Stein in manchen Texten in die Néhe des
christlichen Widerstands gegen den Nationalsozialismus ge-
riickt? War sie nicht wegen ihrer Zugehérigkeit zur damals so
bezeichneten jiidischen Rasse umgebracht worden? Bedeutet
nicht schlieBlich ihre Einordnung als christliche Mirtyrerin
eine Verdrédngung ihrer jiidischen Herkunft?

_Die zweite Schwierigkeit bezieht sich auf eine AuBerung von
Edith Stein selbst, eine Formulierung, in der sie die Bekeh-

rung der Juden zum Christentum mit der Eschatologie in Ver- .

bindung bringt (31f.). Hier 148t sich einmal mehr eine von

Endres bis in die frithe Kirche zuriickverfolgte Vorstellung -

antreffen, die massive antijudaistische Auswirkungen haben
konnte: Dadurch, dal die Juden sich nicht zum Christentum
bekennen wiirden, verhinderten sie das Emtretfen des end-
zeitlichen Gottesreiches (83).

Konstanz der antijiidischen Mentalitiit

~ Nachdem sie so die Eckpunkte ihrer Ubérlegungen abgesteckt
hat, geht es Endres einerseits darum, die christlichen Urspriin-

ge bzw. Motive des Antuudalsmus zu identifizieren und deren

Entwicklungen und Wandlungen in der Geschichte zu verfolf
gen; es geschieht dies aber andererseits nicht aus einem rein
wissenschaftlich-historischen Interesse heraus, vielmehr ist
schon die historische Aufarbeitung.des Themas durch einen
ideologiekritischen Zug gekennzeichnet: sie richtet sich gegen
eine bestimmte Mentalitdt. Was ist gemeint? DaB der Anti-
semitismus in unseren Gesellschaften keine Nahrung mehr
findet, hilt Endres mit Recht fiir illusorisch. Sie weist im
Gegented darauf hin - und nicht nur die versuchte christliche
Vereinnahmung des Todes Edith Steins ist ihr dafiir ein Beleg

! E. Endres, Die gelbe Farbe. Die Entwicklung der Judenfeindschaft aus
dem Christentum, R. Piper, Miinchen-Ziirich 1989, 263 S., 36 DM. In
Klammern gesetzte Zahlen im Text beziehen sich auf die Seiten dieses
Buches.

? Dies., Edith Stein, "Christliche Philosophin und jiidische Martyrerin, .

Miinchen-Ziirich 1987; vgl. dazu B. Eichmann-Leutenegger, Das Lebens-
experiment Edith Steins (1891-1942), in: Orientierung 51 (1987) 78-81. -
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" —, daB die Beschiftigung mit den Juden und ihrem von Chri-

sten mitverursachten Geschick keineswegs in einem Klima der
Unbefangenheit stattfindet. Si¢ erinnert dabei an die subtilen
Formen judenfeindlichen Denkens und Handelns, an die miB-
gliickten «Entschuldigungen» sowie die in Aggressionen um-

_gesetzten Sprachlosigkeiten und Schuldgefiihle. Solche Reak-

tionen zeigen nach Endres sehr deutlich, daB die Shoah bei
vielen Menschen kaum Anderungen der Denkgewohnheiten
zur Folge hatte. Die-Verbrechen wurden zwar abgelehnt, die
antijiidischen Vorurteile aber beibehalten. Diese Konstanz
von unreflektierten feindseligen Haltungen erklirt die Auto-
rin mit dem Modell der ihnen zugrundeliegenden Mentalitat.
Sie gehe auf urspriinglich christliche Motive zuriick und habe
sich bis in die Gegenwart bewahren koénnen.

Das christliche «Urdrama», den Juden angelastet

Wenn Endres den christlichen Antijudaismus als den Ur-
sprung der Judenfeindschaft ansieht, versteht sie dies nicht im
Sinne einer Schuldzuweisung (18). Statt dessen komme es auf
die «Denkstrukturen und Empfindungsweisen» (223) an, die
vom Christentum tiber Jahrhunderte tradiert wurden, so daf.
sie sich im kollektiven BewuBtsein festgesetzt haben. Sie
konnten dann auch die Wellen der neuzeitlichen Sikularisie-
rung unbeschadet tiberstehen und sich mit Ideen nichtchristli-
cher Herkunft, z. B. dem Rassegedanken, verbinden.

Endres wihlt die neutestamentlichen Zeugnisse als Ausgangs-
punkt und spannt den Bogen bis zu den Propagandisten des
Antisemitismus im 19. Jahrhundert, die ihrerseits den Boden
fiir die nationalsozialistischen Rassenideologien bereiteten.
Dieses komplexe religidse, kulturelle und ideengeschichtliche
Gebiet auf rund 200 Seiten bearbeiten zu wollen, erfordert die
Bereitschaft zu Konzentration und Auswahl; denn das in den
letzten Jahrzehnten zusammengetragene Material zuom Phano-
men der Judenfeindschaft 148t sich kaum noch iiberblicken.
Da manche Entwicklungslinien des Antisemitismus ohnehin
weitgehend erforscht sind und Endres hier nichts vollig Unbe-
kanntes referiert, soll nun der Blick auf die zentralen Aussa-
gen des Buches zum Ursprung.und zur Tradierung der Juden-
feindschaft gelenkt werden. :

Ein wesentliches Anliegen der Autorin ist die Untersuchung
der Wirkungsgeschichte von neutestamentlichen Zitaten, die
nach Endres’ Ansicht einen antijiidischen «Grundschlamm in
der Mentalitit dér Christen abgelagert» (163) haben. Welcher.
Faktor gewihrleistete aber die Kontinuitit dieser antijiidi-
schen Einstellung und lieB sie nicht irgendwann in der Ge-
schichte des Christentums in ‘Vergessenheit geraten? Eine
Antwort auf diese Frage kann man aus verstreuten Hinweisen
im Buch gewmnen Danach sind es zunichst psychologlsche
Griinde, die in «den Juden» die Gegner nicht nur des histori-
schen Jesus und seiner Anhénger erkennen lieBen, sondern
auch der Christen in der Zeit nach der Ablosung der Kirche

~ von der Synagoge. Denn die Tatsache, daB die christliche



Verkiindigung an Juden seit ihrer frithesten Epoche nicht im-
mer die erwiinschte Wirkung zeigte und keine Kollektivbekeh-
rung erfolgte konnte unemgestandene Zweifel an der eigenen
Uberzeugung hervorrufen. Der Selbstzwelfel konnte aber
.auch in Vorwiirfe, ja in HaB umschlagen (65f u.6.).> Dariiber
hinaus hatté die Kirche schon friih mit éinem Glaubwiirdig-
kcitsprob}em zukdmpfen: Die Parusieverzogerung bedeutete,
so Endres, eine «Urenttduschung» (81, vgl. 84f.). Eine derarti-
. ge Reaknon 148t sich zwar, wie die Autorm zugesteht, schwer-
lich durch Quellen belegen (84); sie v_vx_rd statt dessen von ibr.
aus spiteren Auslegungen von Rom 11,25f. erschlossen, die
dem Volk Israel die Schuld am Ausbleiben der Parusie geben
(83): Danach wire es nicht Gott, der das Volk Israel in der
- Verstockung beldflt, bis alle Heiden das Heil erlangt haben,
um dann ganz Israel zu retten (vgl. Rom 11, 25f.), sondern es
wiirde die Verstockung des.Volkes Israel die Parusie als end-
zeitliche Bestitigung der Erlosung verhindern.* Der Weg zu
Zwangsbekehrung und Verfolgung der jiidischen -Bevolke-
rung, deren Religion man durch das Christentum abgeldst
wiinschte’, war durch die beschriebene «Interpretation» geeb-
net. Nicht zu vergessen sind schlieBlich die Evangelien, die
«die groBte Prigekraft» (78) fiir das christliche Selbstverstiand-
nis besaBen. Schon'ihre friihkirchlichen Ausleger, aber nicht
nur sie konnten im Tod Jesu das «Urdrama» erkennen, das

«den Juden» anzulasten sei (86f.). Gerade diesem Topos be- . -

gegnet Endres in ihrem Uberblick iiber die Geschichte. der
Judenfeindschaft immer wiedér. Demgegeniiber stellen eine
judenfreundhche Lektiire des Neuen Testamentes, aber auch
ein philosemitisches Verhaltenin der Geschichte eher die Aus-
nahmen dar (117, 128, 170ff.).

Was vermag Bibelkritik gegen Vorurteile?

Wer sich intensiver mit dem Neuen Testament befaBt hat, wird .

vielleicht versucht sein, die dominierende judenfeindliche Tra-
~ dition dadurch abzumildern, da man es einer judenfreundli-
cheren relecture unterzieht. Sicherlich wiirde auf diese Weise
einiges ans Licht gebracht, das Endres entgangen ist. So be-
schrénkt sich Paulus’ Auseinandersetzung mit der Erwihlung
des Volkes Israel keineswegs auf die Verstockungsaussage von
Ro6m 11,9f. Vielmehr geht Paulus in Rém 11 von der nach wie
vor giiltigen Heilszusage an die nicht an Christus glaubenden
Juden aus und warnt die an Christus glaubenden Nichtjuden

" vor Hochmut den ersteren gegeniiber.® Auch die Evangelien -

lassen ein «Gefille» in der Bewertung der damaligen Juden
erkennen. Um nur ein auch Endres bekanntes Beispiel anzu-
fithren (45): Im sogenannten Gleichnis von den bosen Winzern
14Bt Mk 12, 1-12 noch offen, wer mit den Pichtern gemeint ist.
Die Parallelstelle Mt 21,43 dagegen kiindigt die Wegnahme des
Reiches Gottes von den.in Vers 23. angeredeten Juden an. 7
Hinweisen kdnnte man zuletzt noch auf eine Stelle der Apo-
_ stelgeschichte, der antijiidische Verallgemeinerungen fremd
sind: Nach Apg 13,27 ist den Einwohnern Jerusalems und
ihren Anfiihrern die Schuld an der Verurteilung Jesu zuzu-

* Eine dhnliche These vertritt im Hinblick auf die antijiidischen AuBerun- -

gen im Johannesevangelium E Porsch, «Ihr habt den Teufel zum Vater»

(Joh 8,44). Antijudaismus im Johannesevangelium? in: Bibel und Kirche

44 (1989) 50-57, hier 56f. -

* Vgl. die Bemerkungen zur erkungsgeschlchte dieses Romerbriefkapi-

tels bei U. Wilckens, der Brief an die Romer, 2. Tellband Rom 6-11, Ziirich

u. a. 1980, 267:

5 Zu diesem Substitutionsmodell und anderen Modellen der christlich-

Judnschen Verhaltmsbestlmmung vgl. E. Hank, Wir Christen nach Ausch-

w1tz eine Skizze, in: Orientierung 52 (1988) 183-186. - -
® Vgl. zu R6m 11 etwa F. MuBner, Traktat iiber die Juden. Miinchen 1979,

52-68; ders., Die Kraft der Wurzel, Freiburg 1987, 39-54; neuerdings N.

Lohfink, Der niemals gekiindigte Bund, Freiburg 1989 75-103. -

"Vgl. A. Sand, Das Evangelium nach Matthius, Regensburg. 1986, 435:

«Der die Juden anklagende Charakter der Parabel ist nicht zu iibersehen,

wenn- er auch nicht das einzige Motiv.der mt. Red. [= mattha'ischen

Redaktion] darstelit.» -

8 vgl. A. Welser Die Apostelgeschlchte Kp. 13-28, Giitersloh 1985, 334.

schreiben.® Doch trotz dieses Befundes bleibt einzugestehen,
daB die genannten und vergleichbare neutestamentliche Texte
das faktische Verhalten von Christen gegeniiber Juden kaum
beeinfluBt haben. Wirkungsgeschichtlich bedeutsam wurden
eher andere Texte, mit denen die Diskriminierungen und Ver-
folgungen der Juden in dén Jahrhunderten seit der Ablosung
der urkirchlichen Gemeinde von der Synagoge legltlmlert wur-
den (z. B. Mt 27,45).

Was die mentalitétsverdndernde Kraft von blbelw1ssenschaft-
lich begriindeten Korrekturen an der traditionellen juden-
feindlichen Lektiire des Neuen Testamentes angeht, ist Endres -

- skeptisch. Sie rdumt zwar ein, dafl man die meisten Aspekte -

des christlichen Antijudaismus nicht auf Jesus selbst zuriick-

~ fithren kann, erginzt jedoch: «Die Bibelkritik ist eine Sache,

das Charisma der Uberlieferung eine andere.» (76) Die «histo-
rische Kritik» kénne zwar die MiBversténdnisse und ideologi-
schen Ziige in der Entwicklung der Judenfeindschaft herausar-
beiten, aber letztlich- zu keiner Korrektur der Vorurteile, zu
keiner Trennung von den «liebgewordenen Bildern» (76) bei-
tragen. Dieser Skepsis gegeniiber einem aufkldrerischen Im-
puls entspricht auch das eher zuriicktretende Interesse Endres’
an den vielen Motiven, die auf der Basis der judenféindlichen
Mentalitit den Ausschlag gaben fiir die einzelnen Diskriminie-
rungen und Verfolgungen Welche Interéssen, Ideologien,
Halb- und Unwahrheiten in ihnen jeweils wirksam wurden und
wie diese zu korrigieren seien, wxrd kaum erdrtert. So bleibt
der Autorin lediglich die Hoffnung, daB analog zu dem latei-
nischen Sprichwort «stellae inclinant, non necessitant» die
Traditionen uns zwar in eine Rlchtung lenken, «aber sie zwin-
gen uns nicht». (18)

An einer Stelle ihres Buches spielt Endres auf die Figur der
Synagoge am StraBburger Miinster und das «Geheimnis hinter
ihrer Augenbinde» an (132). Wie auch immer die Unterbre-
chung der verhédngnisvollen antijiidischen Tradition zustande
kommen mag: Der Synagoge die Augenbinde abzunehmen,
bedeutet auch, ihr ins Gesicht zu sehen und sich ihrem Blick
auszusetzen. Statt der Vorurteile bedarf es dann der Lernbe-
reitschaft und der Achtung vor den geschichtlichen Erfahrun-
gen der Juden, ihrem Selbstverstindnis, threr Religion und -
christlich gesprochen - ihrer bleibenden Erwihlung. DaB das
populdr geschriebene, aber durchaus nicht «einfache» Buch
von Elisabeth Endres ein lernfdhiges und traditionskritisches
Publikum finde, ist angesichts der neueren antisemitischen
Vorfille, der Verharmlosungen und Verdrangungen zu wiin-
schen. .~ Eberhard Bons, Frezburg/Brsg

® Vgl. neuerdmgs R. Wodak u.a., «Wir sind alle unschuldige Titer».
Diskurshistorische Studien zum Nachkriegsantisemitismus, Frankfurt 1990
(Subhrkamp Taschenbuch Wissenschaft 881).

«Kassandrisches Denken»

_Zu einem neuen Buch von Hans Saner

Hért man das Wort <Anarchie», wird man Chaos, Gewaltta-
tigkeit und Lirm assoziieren, alsdann fillt éinem der zugehori- _
ge Ismus ein und vielleicht noch (bei einiger Kenntnis des

. Griechischen) das Wort «Herrschaftslosigkeit»; mit der beson-

deren Nuance der Kritik an der Herrschaft von Menschen iiber
Menschen, sowie die Losung «Ni Dieu ni maitre» und 'dazu
einige Namen. Die Kombination der Worter «Anarchie» und
«Stille» dagegen wirkt paradox; sie macht indes neugierig, und

~das konnte der Grund dafiir sein, warum der bekannte Basler

Philosoph Hans Saner einem Buch den Titel «Die Anarchie
der Stille» gegeben hat.! Doch Saner hatte weit bessere Griin-
de, die einem Philosophen eher anstehen als verlegensche
Riicksichten.

" ' Lenos Verlag, Basel 1990, 200 Seiten; Fr. 30.-/DM 32,-..



- Wernn er ein Buch, in dem so vieles zu den verschiedensten
Themen zu finden ist, unter diesen Titel stellt, so will er einen
deutlichen Hinweis geben, vielleicht sogar eine Art «Bot-
schaft», die ihn schreiben la8t: «Die-Ordnung ist nicht in der
Stille; sie ist im Klang. Sie nimmt sich im Nachklingen allméh-
lich zuriick. Die Anarchie der Stilleist nicht die Unordnung -
diese wire der Larm —, sondern der Ursprung der Ordnung
undihr Zuruckgenommensem Man kann die Stille nicht errei-
chen, indem man den Klang abbricht. Man muss warten, bis er
sich ganz zuriicknimmt. In der Anarchie wird nichts zerstort.

Sie ist weder Ordnung noch Unordnung, sondern vor bei-
dem.» (76) Und doch wire es ein Mif3verstindnis, wiirde man
den Titel dieses Buches allzu eng auslegen. Man blicke also

mehr auf den Inhalt als auf den Titel, und dann wird man

allerhand Uberraschendes und Anregendes, Irritierendes und
Provozierendes entdecken. _

Der Form nach ist das Buch eine Sammlung von kiirzeren und
langeren Notierungen und von Aphorismen. Sie tragen jeweils
eine Uberschrift, sind jedoch nicht datiert, nicht einmal nach
Jahren;.eine Anordnung, aus der man eine innere Entfaltung
der Gedanken ersehen konnte, war offenbar nicht beabsich-
tigt, so dafl man das Buch auf beliebige Weise lesen kann. Die
Vielzahl der Themen bringt zwar jedem etwas, den Rezensen-
ten jedoch in Verlegenheit. :
DaB Saner vieles zu sagen hat, ist ]edem klar, der sich sein
philosophisches Werk vergegenwartigt. % Saner war von 1962
bis 1969 personlicher Assistent von Karl Jaspers (1883-1969).
Er hat sich mit seinen vielfaltigen Bemiithungen um das philo-
sophische Erbe von Karl Jaspers, das allzusehr im Schatten

Heideggers steht, groBe Verdienste in der «Fachwelt» und -

dariiber hinaus erworben, doch ist Saner durchaus nicht blo
der-Schiiler und ehemalige Assistent des grofen Meisters,
sondern auch er selbst! Dies zeigen seine Schriften, sein poli-
tisch-sozialkritisches Engagement und nicht zuletzt das vorlie-
gende Denk-Buch. Ohne jemandem die Lektiire ersparen zu
konnen oder gar ersparen zu wollen, unternehme ich den
zweifellos riskanten Versuch, aus der Fiille der Gedanken
hervorzuheben, worum es Saner letzten Endes geht.

Die Zisur von Auschwitz

Es klingt vielleicht alizu anspruchsvoll, aber ich meine doch,
daB man an den Anfang eines solchen-Versuchs die These
stellen darf, daB Saner an irgendeiner Art von Positivitit gele-
gen ist. Ich schlieBe dies vor allem aus seinem scharfen Satz
iiber Cioran: «Alles Positive ist schwer ertriglich. Aber wenn
die Ncgation ins Stadium der Positivitét tritt — Cioran —, dann
ist sie schlechthin unertréglich.» (21) Nun ist das Wort «Posm-
vitdt» im Grunde unbrauchbar; es insinuiert eine Sicherheit,

eine Klarheit, eine Ordnung, die €s nicht gibt. Wenn ich recht
sehe, erhilt «Positivitédt» bei Saner — sofern man das Wort also
iiberhaupt verwenden kann, wozu Saner selbst uns allerdmgs
die Veranlassung gegeben hat - die Gestalt des Suchens, eine

gewisse Option fiir «Freiheit» und auBerdem das Vertrauen :

auf den Nutzen des kritischen Mahnrufs,

Was Philosophie heute noch bedeuten mag, ist, bekanntlich ‘

keineswegs klar. Liest man zum Bexsplel dic in Basel erschei-
nende Zeitschrift «Information Philosophie»’ mit der Fiille
ihrer Nachrichten, Berichte, Bibliographien usw., so mag man
an Ernst und Sinn und an den Moglichkeiten von Philosophie
durchaus irre werden. Angesichts dieses philosophischen Jahr-
markts (der Eitelkeiten) klingt Saners Urteil zwar nicht resi-

? Ich nenne hier nur: Kants Weg vom Krieg zum Frieden. Miinchen 1967;
Karl Jaspers in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten. (rowohlts mono-
graphien Bd. 169) Reinbek 1970 u. 6. sowie die Biande im Lenos Verlag,
Basel: Zwischen Politik und Getto (1977); Geburt und Phantasie -(1979);

Hoffnung und Gewalt (1982); Die Herde der Heiligen Kiihe und ihre .

Huten (1983); Identitdt und Widerstand (1988).
* Zu beziehen iber: Verlag Moser & Scheuermaler Stockackerstr. 27b,
Ch-4153 Reinach BL 2..
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goiert, aber doch erniichtert:-«Philosophie ist das Denken, das
auf der Suche nach Wahrheit und Gewissheit das hochste
Bewusstsein vom ‘Nichtwissen hat und .das grosste Mass von
Ungewissheit aushélt.»(24) Gleichwohl iiberschreibt: Saner
mit «Der neue Ursprung» einen Satz, der das bleibende Recht
eines wahrhaftigen Philosophierens hervorhebt: «In normalen
Zeiten entspringt die Philosophie dem Erstaunen. In unseren
dem Erschrecken. Die Zisur ist Auschwitz.» (69)

Damit nennt uns Saner den Ursprung seines eigenen Engage-
ments fiir eine nicht schon gegebene, sondern zu schaffende
Positivitdt, die bei ihm den oft ebenso sympathischen wie
geféhrlich-vieldeutigén Namen Freiheit tragt (vgl. 35, 44f., 88,
117, 137, 154£., 1701.). Er kritisiert an der von Christen bei der -
Okumenischen Versammlung in Basel verwendeten Formel
«Gerechtigkeit, Frieden, Bewahrung der Schopfung» das Feh-
len des Wortes «Freiheit», und die «Bewahrung der Schop-
fung» scheint fiir ihn eine Aufgabe zu sein, die durch menschli-
che Anstrengung allein nicht zu bewiltigen ist: «fiir wie klein
haltet ihr die Schépfung, daB ihr'euch anheischig macht, sie zu
bewahren?» (71) Dennoch pladiert Saner fiir eine «societas

- oecologica» und fiir eine Oko-Ethik als Disziplin der Sozial-

ethik (vgl. 167f.). In dieser widerspriichlichen Spannung zeigt
sich der niichterne Realismus Saners, der.sich nicht scheut,
trotz der menschlichen Begrenztheiten ein Denken fiir mog-
lich und notwendig zu halten, das «erweckend» und «kassan-
drisch» (vgl. 198-200) ist, d. h. warnend eine bessere Lebens-
praxis einfordert.

Ein derartiger Appell fiir «Positivitits — fiar «Program-
me» (199) und fixe «Uberzeugungen»(172) hat Saner nichts
iibrig — gerit unvermeidlich vor die (auch sprachlich) schwer
einzuldsende Aufgabe, Kritisches und Konstruktives neben-
einanderzustellen oder richtiger: miteinander zu verbinden.
Obwohl Saner insbesondere dann «konstruktiv» ist, wenn er —
einmal abgesehen von der «Freiheit» — liber die Musik spricht
(vgl. etwa 188f.), so iiberwiegen doch seine Fihigkeit und
Neigung zu scharfsinniger Kritik in seinen Reflexionen zu
Adornos und Lukécs’ Musiktheorie (vgl. 179f., 182f., 190f.)
oder auch in der Beschreibung jenes Malers, der eine Beute
des Kunsthandels wurde (vgl. 131-134). AuBerst kritisch sind
auch Saners Urteile iiber die Schweiz (vgl. 78f., 102, 185-188),
die ich nicht kommentieren, sondern nur der selbstkritischen
Lektiire Schweizer Leser empfehlen kann.

Zu Religion und Christentum

SchlieBlich iiberrascht es nicht, dafl auch Saners Gedanken zu

Religion und Christentum sehr kritisch ausfallen; sie verdien-
ten eine eigene Untersuchung.* Wenn man nicht an Apologe-
tik interessiert ist, sondern Kritik als Aufforderung zur Selbst-
befragung und Selbstkorrektur akzeptiert, kann es heilsam
sein, Saner zuzuhoren. «Gotts, so schreibt er, habe keinen
Humor. «Gott-falls es ihn gibt —ist ohne Himor: Er kann sich
mit der Endlichkeit nur versbhnen, indem sie, durch die Erlo-
sung, wieder eingeht in die Unendlichkeit. Er lacht nicht,
sondern lachelt aus Selbstgeniigsamkeit, im Gedanken an sich
selbst und chne Giite fiir seine Geschépfe. Gott — der Narziss.
im strengen Sinn.» (47) Jesus, so sagt Saner, habe durch seine
AusschlieBlichkeit den «Wahrheitsbegriff so griindlich eindi-
mensional versimpelt ..., dafl wir bis heute die Folgen tragen»
— bis hin zu einem falschen Einheitsbegriff in Politik, Theolo-
gie, Philosophie und Moral (vgl. 107f. ) Im Zusammenhang
mit dem Theodizeeproblem fragt Saner, in der Schirfe hier mit
Cioran vergleichbar’: «Was ist das Eintags-Leiden Christi ge-
gen das Leiden der Kreatur? Es gibt Menschen, die ihr Leben

* Man vgl. insbesondere: «Im Namen Gottes des Allmzchtigen!», in: Die
Herde der Heiligen Kiihe und ihre Hirten, a. a. O. 119-125; Ist der Offenba-
rungsglaube friedensfihig?, in: Identitidt und Widerstand, a. a. O. 79-97.
*Vgl. E.M. Cioran, Vom Nachteil, geboren zu sein. Wien-Miinchen-
Ziirich 1977, 15: «Was ist eine einzige Kreumgung verglichen mit jener
taghchen die der Schlaflose erleidet?»



lang gekreuzigt sind. Anihren Schicksalen zerbricht jede Sinn-
deutung. Sie 6ffnen den Durchblick in die abgriindige Leere,
und dort ist keine Verséhnung.» (151)- Zuginglicher wirkt dem-
gegeniiber eine Aufzeichnung, die mit «Pfarrer» iiberschrie-
ben ist: «Christus im Talar; Christus auf der Kanzel; Christus
an einer Kirchensynode -: all das ist undenkbar. Schon der
blosse Auftritt unserer Pfarrer ist eine Persiflage auf das Chri-
stentum. Hat also, wer diesen Beruf ergreift, sich entschlos-
sen, Christus zu verhthnen? Subjektiv, in der Gesinnung,
wohl nicht. Aber er hat sich unter das Gesetz gestellt, an das

Sakrale durch seine Zerstérung zu erinnern. Das ist, kurz

gesagt, das Werk der Kirchen.» (61f.) Hier klingt am Ende ein
Verlangen nach Sakralem an, vergleichbar — wie mir scheint —
mit der Bemerkung iiber eine «Religion des Staunens» und
eine «Religion der Dankbarkeit», die beide «in das Mysterium
der reinen Prisenz, die identisch ist mit der Ewigkeit», miin-
den(9), ja auch mit einem Text iiber «das Problem der
Blasphemie», in dem die negative Theologie sehr nachdriick-
lich zur Geltung kommt: «Dass der Gott ganz und gar unbe-
kannt ist, heisst, dass ihm keine Pradikate zugeschrieben wer-
den konnen. Jede Pradizierung ist somit eine Listerung. Ob
“ich von Gott sage, er.sei allmichtig oder.dumm oder himmel-

blau, kommt aufs selbe. Man kann Gott entweder gar nicht -

oder nur mit allem lastern. Wer lediglich eine bestimmte Aus-
sage fiir eine Lasterung hilt, begeht damit eine Blasphemie,
weil er in diesem Urteil unweigerlich Gott Pridikate gibt.
Aber auch in dieser Feststellung liegt ein Zirkel. Deshalb ist es
richtiger zu sagen, dass es keine Blasphemie gibt.» (130) Wenn
es sich aber mit dem Sprechen iiber «Gott» so verhélt, hitte
freilich auch die These iiber Gottes mangelnden Humor kei-
- nen Sinn. Wie dem auch sei, Saner reibt sich an den traditio-
nellen Aussagen von Bibe! und Kirche wund; ein «Gesprich»
iiber den Berg von Problemen wire allenfalls moglich, wenn
man sich dariiber verstindigen kénnte, was mit den Wortern
«Offenbarung» und «Hermeneutik» gemeint sein mag... -
Nochmals: Saner mochte Positivitidt suchen und finden, doch,
wie viele Moderne, weil er, dal das ohne den Durchgang
durch das Negative nicht méglich ist. Auschwitz als Zasur ist
nicht mehr abzuschaffen. Mit hoher Sensibilitit und grofler
Schiarfe wehrt Saner sich gegen Angebote, die diesem Kriteri-
um in seinen Augen nicht standhalten; so schreibt er zum
Beispiel: «Wenn das philosophische Denken einen verheissen-
den Charakter hitte, wire nicht Sokrates, sondern Johannes
der Tdufer der Ahnherr der Philosophen. So ist es in gewissem
Sinn bei Heidegger. Man kénnte ihn auch <Mister Advent»
nennen: den Angelus der. Ankunft des Seins. Er ist darin Bloch
- verwandt, dem Philosophen des Neuen Jerusalems. Was beide
schwer ertréglich macht, ist die Gestimmtheit in-ein apriori-
sches Ja — jener Schleim der Positivitdt. Der Unterschied:
Bloch bticht in die eigene Verheissung auf, Heidegger erwar-
tet das Geschick.» (89) Ich gebe auch dieses Zitat als- Provoka-
tion weiter, der man nicht ausweichen sollte. Man bedenke in
diesem Zusammenhang auch die mit «Philosoph» {iberschrie-
bene Notierung: «Ohne Ankunft, ohne Heimat. Das ist, gegen
Heidegger und Bloch (falls man sie zusammen nennen darf),
der andere, der modernere Typus des Philosophen.» (59)

Was speziell Heidegger betrifft, dessen Werk Saner — nicht

zuletzt aus der Gegeniiberstellung zu J aspers - sehr gut kennt’,

so sei hier im Hinblick auf die durch Farfas’ erneut ausgeloste
Debatte nur noch die folgende Aufzeichnung zitiert, der man
die Zustimmung schwerlich verweigern kann: «Wenn man von
Heidegger sagt, dass sein politisches Verhalten in den Jahren
1933/34 und dann auch in der Nachkriegszeit verzeihlich gewe-
sen sei, weil so viele anfénglich geblendet worden seien und so

¢ Es sei hier verwiesen auf den kiirzlich erschienenen «Briefwechsel 1920
1963» zwischen M. Heidegger und K. Jaspers, hrsg. v. W. Blemel und H.
Saner. Frankfurt-Miinchen-Ziirich 1990.

7 Vgl. V. Farias, Heidegger et le'nazisme. Lagrasse 1987 (dt: Frankfurt/M.
1989, mit einem Vorwort v. J. Habermas); s. auch: H.-Ott, Martin Heideg-
ger. Unterwegs zu seiner Biographie. Frankfurt-New York 1988.

viele nachtriglich geschwiegen oder sich herausgeredet hat-
ten, tut man ihm Unrecht; denn an dem, was so viele getan
haben, wollte er selber — es sei denn sich abhebend davon -
niemals gemessen werden. Die Vielen, das war fiir ihn das
Man, die Verfallenheit, und wenn seine Phxlosophle Aiber-
haupt ein Ethos hat, so ist es der Kampf gegen das Man. Es
liegt in der Konsequenz seines Denkens, dass man ihn hirter
beurteilen muss als die durchschnittliche Professorenwelt.
Aber dann hat er keine Chance zu entrinnen, Er hat, zumin-
dest auf Zeit, die Eigentlichkeit in einer abscheulichen Inferio-
ritit gesehen. Man kann ihn nur in der Unverzeihlichkeit ernst -

- nehmen.» (72)

Nach diesen wenigen Hinweisen auf das nach Form und Inhalt
bemerkenswerte Buch mochte ich noch-einmal zu dessen Titel
zuriickkehren. In ihm liegt die — verschwiegen préisente —
«Positivitit», um die es Saner geht. Geradezu nachdenklich-
poetisch wirkt der Satz: «Die Stille zwischen den Sétzen macht
die Musik der Sprache horbar. Es gibt eine Musikalitit der
Satzzeichen.» (39) Als ein Text, der, fast taoistisch, den Re-

" kurs auf einen Grund allen Lirmens und Streitens erschliet

und zugleich auf Saners eigene Basis zu verweisen scheint, aus
der das erweckende und kassandrische Denken. seine Legiti-
mation erhilt, sei eine Aufzeichnung an den SchluB gestelit,
die ebenfalls mit «Die Anarchie der Stille» jiberschrieben ist
und iiber die zu meditieren nicht nur niitzlich, sondern auch
notwendig sein diirfte: '
«Die Stille ist ohne Anfang.

Was anfingt, ist das Gerédusch.

Der Klang dagegen wichst aus der Snlle und ist
wie diese ohne Anfang.

Das Gerausch verstummt, und der Klang klingt nach.
Im Verstummen ebbt das Gerdusch ab; im Nachklang klingt -
eine Ordnung aus. Bis alles in die Stille miindet, die ganz
anarchisch ist.» (67) Heznz Robert Schlette, Bonn

Vorschau auf --.Canberra |

In Australiens Hauptstadt tritt am 7. Februar die Siebte Voll-
versammlung des Okumenischen Rates der Kirchen (ORK) .
zusammen. Im Hinblick darauf hat sich die Redaktion mit dem
Koordinator der schweizerischen Delegation, Hanspeter

 Aschmann, zusammengesetzt. Zuerst wollten wir wissen, wer

in Canberra «dabei» ist und was offiziell-statutarisch Auftrag
und. Funktion einer solchen Vollversammlung ist.

DaB alle sieben bis acht Jahre eine solche stattfinden soll

-wurde schon 1948 auf der ersten Vollversammlung in Amster-

dam beschlossen. Zihlte man damals 147 Mitgliedskirchen, so
sind es inzwischen 312, die ihre Delegiérten, diesmal rund 950,
entsenden. Hinzu kommen «Beobachter»,.weshalb insgesamt
mit mehreren tausend Teilnehmern gerechnet wird, die zwei
Wochen beisammen sind. LaBt diese grof8e Zahl vor allem an
Fest und Feier im Stil eines Kirchentags.denken, so steht doch
statutarisch an erster Stelle die Rechenschaft tiber die Arbeit
des ORK in den letzten sieben Jahren seit der 6. Vollversamm-
lung in Vancouver 1983.! Die Rechenschaft ist auf Gegenseitig-
keit hin zu verstehen: Nicht nur die verschiedenen Gremien
der Zentrale in Genf berichten iiber ihre Arbeit, auch die
Kirchenvertreter tauschen ihrerseits Erfahrungen aus, wie die
Programme bei ihnen «angekommeny sind. _

Nun ist von Vancouver kein Auftrag bekannter geworden, als
der vom Deutschen Evangelischen Kirchentag in Diisseldorf
(1985) und C.F.v. Weizsiacker dynamisierend aufgegriffene
Programmpunkt, weltweit einen «konziliaren ProzeB» fiir
«Gerechtigkeit, Frieden und Bewahrung der Schipfung»

! Vgi Thomas E. Best (Hrsg.), Von Vancouver nach Canberra 1983-1990.
Offizieller Bericht des Zentralausschusses an die Slebte Vollversammlung
des ORK. ORK, Genf 1990. 392 Seiten. - - -

23



(GFS) einzuleiten. Auf dieser Linie lag nicht nur die Europi-
sche Kirchenversammlung von Basel (1989), sondern auch die
direkt vom ORK selber organisierte Wcltversammlung von
Seoul (1990). So stellt sich die Frage, in welchem Verhiltnis
Seoul zu Canberra steht.
Unser Gesprichspartner betont einerseits den Unterschied:
Seoul hatte nur dieses eine, wenn auch gewaltige und komple-
xe Thema, wihrend in Canberra vielerlei Traktanden, auch
interne Strukturprobleme des ORK, anstehen. Andererseits
geht es gerade darum, daflin Canberra die Kirchen als solche,
auch diejenigen, die in Seoul nicht vertreten-waren, die dort
formulierten Anliegen aufnehmen und sich zur Fortsetzung
des konziliaren Prozesses verpflichten. Ferner gilt es, die Gen-
fer Zentrale zu erneutem Einsatz fiir GFS auszustatten. Die
Schweizer Delegation will sich dafiir einsetzen.
Wie wird man sich der Aktualitit des Krieges im Golf stellen?
DaB die Versammlung trotzdem abgehalten wird, ist eines, wie
sie auf den Skandal des Krieges eingehen wird, ist ein anderes.
Zum Skandal gehort nicht nur, da3 dieser Krieg nicht verhin-
dert worden ist, auch nicht nur, daB einzelne Kirchenfiihrer,
z.B: in England, den Einsatz der alliierten Streitkrifte als
«legitim» bezeichnet haben; vor aller Augen steht die Tatsa-
che, daB es weder in den Wochen vor dem 15. Januar noch
. seither zu-einem gemeinsamen Wort «mit einer Stimme» von
Rom und Genf zur Umkehr, zum Schweigen der Waffen ge-
kommen ist. Wenn 'das Wort noch gilt, daB es die «Welt» ist,
die die Tagesordnung der Kirche bestimmt (Visser't Hooft), so
miilte u. E. zum jetzigen Zeitpunkt sowohl der «Dialog» Chri-
sten — Muslime (bzw. die Aufarbeitung der historischen Hypo-
thek ihrer Beziehungen) als auch die gesamte «Nahost-Krise»
zur Sprache kommen, vom geographischen «GroBraum» Oze-
anien-Siidostasien her aber auch der Dialog mit den Rehglo-
nen, die dort Ursprung und Verbreitung haben.
Herr Aschmann gibt uns zu bedenken, daB in Australien ein
Hauptproblem die Rechte der Urbevt')lkerung, der Aborigines
sind. In Fortsetzung nicht zuletzt auch seines Antirassismus-
programms hat der ORK in Canberra Begegnungen und ge-
meinsame Feste mit den Autochthonen vorbereitet, bei denen

~ ERRATUM: Zur Titelseite von Nr. 1, Keinen Krieg: Der Brief
der 29 US-Bischofe war vom 19. Oktober 7990 (nicht 89) datiert.
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die Aborigines ihre Kultur und Religion zum Ausdruck brin-
gen werden. Moglicherweise wird, so horen wir, diese Akzent-
setzung pragenden Charakter fiir die ganze Versammlung ha-
ben. Jedenfalls lasse sich hier -eine  Kontinuitdt sowohl zur
Indianerfrage sehen, wie sie in Vancouver vom kanadischen
Kontext aus aktuell wurde, als auch zum Problem des bevor-
stechenden 500-Jahr-Gedenkens an die Eroberung Amerikas.
Bei alledem stehe nicht nur die Thematik «Friede», sondern
erst recht die der Gerechtigkeit (Uberschuldung usw.) zur
Diskussion und bei beidem die unserer globalen Verantwor-
tung fiir die Natur, fiir die kommenden Generationen usw.

Daf diesem dritten Anliegen von GFS in der Planung Prioritét
eingerdumt wurde, finde, so wird uns gesagt, im «Thema» der
Versammlung seinen Ausdruck: Komm Heiliger Geist, erneue-
re die ganze Schopfung! Dal} das Thema die Form eines Gebe-
tes annimmt, wird als sehr bedeutsam angesehen. Erstens
werde damit zum vornherein dem Gebet und der gottesdienst-
lichen Feier ein wichtiger Platz zugewiesen. Zweitens werde
damit gerade hinsichtlich der Verwirklichung von Gerechtig-
keit, Frieden und Bewahrung der Schopfung unser Versagen
und unsere Ohnmacht bewuft gemacht, so daB das Gebet zum
BuBruf und Hilferuf werde. SchlieBlich sei es zum erstenmal,
dafl der ORK das Wirken des Heiligen Geistes zum Thema
einer Vollversammlung mache. DaB3 man die kosmische Di-
mension dieses Wirkens betont, sollen u. a. orthodoxe Mit-
gliedskirchen befiirwortet haben; es setzt auf jeden Fall ange-
sichts der 6kologischen Krise und unserer Umkehr-Bedtirftig-
keit einen Akzent der Rationalitiit, Besonnenheit und Verant-
wortlichkeit gegen alle Versuchungen zur «Schwérmerei». An-
dererseits wird in verschiedenen Kommentaren zur Lage des
ORK betont, daB in ihin immer noch die offiziellen «Konfes-
sionskirchen» den Ausschlag giben, obwohl diesen inzwischen
von so und so vielen «freien», zumal sich selber «pfingstlich»
nennenden Gemeinschaften hinsichtlich der aktiven Mitglie-
derzahlen der Rang abgelaufen werde.

In diesem Zusammenhang liegt esnahe, zum SchluB auch nach
den Beziehungen zwischen ORK und katholischer Kirche zu
fragen. Seit 25 Jahren gibt es die Gemeinsame Arbeitsgruppe
(GA) zwischen der rémisch-katholischen Kirche (RKK) und
dem ORK. Rechtzeitig vor Canberra, wo er diskutiert werden
soll, hat diese GA ihren sechsten Arbeitsbericht vorgelegt und
zudem in ihrer Januar-Sitzung 1990 in Rom ihres 25jdhrigen
Bestehens gedacht. Der Bericht® ist von Thomas E “Stransky,
der schon zur Konzilszeit dem romischen Einheitssekretariat
angehorte, in freimiitiger Weise kommentiert worden.’ Zum
Beispiel wird an die wichtige Zusammenarbeit fiir Entwick-
lung, Friede und Gerechtigkeit (SODEPAX) erinnert, die
1968 verheiBungsvoll begonnen hatte und 1980 ein bedauerli-
ches Ende fand. Anderseits wird sowohl der Erarbeitung wie
der Verarbeitung des in der Kommission «Glaube und Kir-
chenverfassung» des ORK (mit 12 katholischen «Vollmitglie-
dern») geborenen Studiendokuments von Lima (1982) iiber
Taufe, Eucharistie und Amt ein groBer Stellenwert zugeschrie-
ben, der dank Ermunterungen in Vancouver 1983 noch ge-
wachsen sei. Auch das Drama der nur kiimmerlichen Beteili-
gung der RKK in Seoul kommt zur Sprache, zugleich mit der
immerhin wahrgenommenen Chance, daB Katholiken von re-
gionalen Kirchenbiinden als Delegierte nach Seoul gesandt
wurden. Die Schweizer Delegation nimmt diese Erfahrung wie
iiberhaupt den GA-Bericht zum Anla3, um in Canberra zu
beantragen, von Genf aus die Bildung und das Wirken solch
regionaler dkumenischer Kirchenbiinde mit Vollmitglied-
schaft der RKK - es gibt sie in der Karibik, im Pazifik und im
siidlichen Afrika — zu fordern. Es handelt sich dabei um Zu-
sammenschliisse, die mit der konfessionellen auch die nationa-
le Begrenzung zu iiberwinden trachten. . . L K.

2 Vgl. die deutsche Fassung in: Una Sancta 45 (1990), Heft 2, S. 149-172.
* Okumenische Rundschau, 40 (1991), Heft 1, S. 22-40 (unter der bezeich-
nenden Uberschrift: «Fortschritte, Stillstinde und Riickschliige»).



